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GUZ GONDEMi

Tiirk Aydiminda Felsefi
Zaafiyetin Temelleri
Ikinci Kisim: Tiirk Sag:

Durmus HOCAOGLU

Takdim

Tiirkiye Glinliig#niin bir 6nceki sayisinda Tiirk
aydiminda felsefi zaafiyetin Once bir kisa genel panaro-
masim ¢izip bildhare Turk Solu'nu bu konu agisindan
huldseten ele almigtik (daha ziyade Marksist Sol'un
konu edildigi dikkati cekmis olsa gerektir). Bu defa
Turk Sagi'ni ayni noktai nazardan yine hulésa olarak ir-
delemeye galigacagiz. Bu arada, ig bu "sag" ve "sol"
kavramlarinin bizim kendi dilgiince tarihimizde tiret-
tigimiz kavramlar olmamas: hasebiyle ashinda yan otur-
dugunu, ancak, daha saghkl: olanlan ihdas edilince ku-
lamimalaninin da bir noktada en azindan umumi bir
tavsif olarak muvakkaten zaruri oldugu kanaatinda
oldugumu beyan etmek isterim.

Umumi Zaafiyet

Biitiin diinya genelinde umumen Islam diinya-
sinda ve hususen de bu diinyamn bir pargasi olan Turk
dilnyasinda bir zaafiyet oldugu, yani bu ditnyanin bir
zaafiyetle mallil durumda bulundugu agik bir husustur.
Bu zaafiyet, stzilnii ettigimiz bu bilyitk dlemin tigytz
yildan beri -hatta daha da gerilere sarkilabilinir-
kugatici ve tiiketici bir tabirle, var-olmamn bir ¢ok sa-
halarinda, genileyen, gekilen, irtifa ve potansiyel kay-
beden bir lem olmasi ile kargilikli bir mtinasebet, bir
korelasyon igindedir; yani tek yonlii degil de karsilikly
ve hatta ¢ok kereler hangisinin hangisini intac ettifinin
tesbiti miigkiil olan bir illiyet (sebep-sonug milnasebeti)
soz konusudur. {slam iilkelerinin Snemlice bir kisminin
bilhassa lkinci Bityiik Harb'den sonra bagimsiz memle-
ketler olmasi, bazilanmn (yitksek yer-alt: zenginlikleri
ile yani sun'f olarak da olsa) refah tilkesi konumuna
gelmesi, Tiirkiye bagsta olmak iizere bir-ikisinde ciliz
ve yetersiz olmakla beraber sanayilegme hareketlerinin
mevcut olmasi, son zamanlarda Sovyet Tiirk Cumhuri-
yetlerinde bazi uyanmalarin kuvveden fiile gitkma
kiptrtilart gostermesi gibi emareler hayli olumlu
degerlendirilebilecek olan hususlar olmasina ragmen
yeterli olabilmenin hentiz ¢gok uzaginda olup, bu gerile-
me ve irtifa ve potansiyel kaybetmenin hentiz tersine
¢evrilmig oldugunu sdylemek bir yana durmug oldu-
gunu iddia etmek dahi zor goriinmektedir. Kisaca ifade
etmek gerekirse, Islam Diinyas: "yorgun" bir dilnya
goriinitmiindedir: Yorgun bir dilnya ve yorgun bir me-
deniyet. Bu "yorgunluk", var-olmanin bir gok saha-
laninda kendini gostermektedir ki esas zaafiyet budur.
Nitekim {slam Diinyas:, uzunca bir stireden beri,
ditnyaya dogru durlst bir geyler verememekte, dogru
duzgiin bir geyler iiretememekte, aktivitesini kaybet-
mekte, etki edememekte, hemen-hemen hep alan, etki-
lenen, pasif durumlarda bulunmaktadir. Begenelim
veya begenmeyelim, sunu biyiik bir agik yureklilikle
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ve samimiyetle itirafa mecburuz ki Garp ktiltir ve me-
deniyeti bugiinkii haliyle, biittin begeriyet tarihi boyun-
ca biitiin dilnyada en yitksek derecede ve en derinden,
en koktenci bir tarzda tesir eden bir kitltlr ve medeniy-
et olmugtur. Hi¢ kimse biittin ditnyamn, biitiin insan-
lann, blitlin kavim, halk ve milletlerin, ister dirensin is-
ter kogarak gitsin, bir "Garplilagma” vakiasint fiilen
yasadifint inkir edemez Garp kultiir ve medeniyeti en
azindan son iki asirdan beri biitiin dilnyanin gehresine
cok kuvvetli bir gekilde damgasin1 vurmugtur.

Biz bu satirlarda bu zaafiyetin sadece dar ve tzel
ve fakat temel ve belirleyici bir kismum ¢ok kisa bir
sekilde hususen Turk diinyas: ¢ergevesine hasretmeye
¢aligarak ele alacagiz.

Sanayi ancak teknoloji ile
miimkiindiir; teknolojiyi yaratan sey
ilim'dir ve en nihayet ilim'in de altinda
yatan ve onu motive eden gey ise
felsefe'dir, tefelsiif'diir. Nitekim, garp
medeniyeti ancak felsefi uyanigtan sonra
bugiinkii halini almigtir ki bu da neden
bizim degil de Garb'in sanayilesme
vakiasini yagadigini izah eder.

Medhal

Islam dini ntzuliinden kisa bir muddet sonra
Arap yanmadasi digina tagmig, biinyesine Arap-
olmayanlarin da girmesiyle fiilen de Alemgumal (Ev-
rensel) bir mahiyet almig ve miladi sekizinci asirdan
takriben onsekizinci asir ortalarina kadar da diinyanin
giindeminde kuvvetli bir gekilde yer almug, biitiin in-
sanhk fizerine derin tesirler birakmgtir. Bin yih
miitecaviz bir siire zarfinda bu fakirin kanaatina naza-
ran onun iki sahada ¢ok tnemli olan iki ¢agi vardir ki
bendeniz bunlara "{ki klasik donem" ya da "lki suiperlik
donemi™ veya "Iki altin ¢ag" olarak addetmekteyim.
Bunlardan birincisi, {Imi ve Hikemi altn ¢ag/Klasik
gag olup takriben sekizinci asir ila ontiglincll asir arast,
digeri de Osmanli Siyasi Altin Cagi/Klasik Cags olup o
da takriben onbeginci asir ortalan ile onyedinci asir or-
talandir.

Bizim burada sdzinil ettiimiz felsefi-daha
kugatict ndmuyla: Hikemi-zaafiyet, birinci altin ¢agin,
hemen-hemen ¢ok kisa bir aralikla onu ikinci altin
¢agin takip etmesi neticesinde uzun zaman dikkatieri
gekmemig, ancak, ikinci altin gagin da hitama ermesin-
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den sonra kendisini daha belirgin bir tarzda agiga vur-
mugtur.Tam bu noktada bir agiklamada bulunmanin fa-
ideli olacag: kanaatindayim. Garbin yukselisi ile birlik-
te Garp diinyasi bu iki altin ¢aB1, once felsefi uyamsg
olmak iizere, ig-ige, birlikte yagsamugtir. Bir de su var:
Ikinci altin gag olan Osmanh Silperlik gagi'nda her iki
dinyamn ilmi/felsefi konumlan arasinda kalitatif
agidan hemen hemen pek 6nemli bir fark yoktu. Ancak
Yenigag ile beraberdir ki iki diinyamin medeniyetleri-
nin arasindaki fark, biiyik olgekte, iki dinyamn ilmi/
felsefi seviyeleri arasindaki farkin da bir goster-gesi
olmustur. Zira ilmin ve felsefenin medeniyetler igin ar-
zettigi 6nem modern ¢aplarda, her zamankinden daha
biiyiik olmaktadir. Bununla sdylemek istedigim sey,
daha onceki medeniyetlerin ilimsiz, hikmetsiz oldugu
degildir; zira boyle birgey bizatihi medeniyet kav-
ramina mubhaliftir. Ne var ki, modern medeniyetin en
belirgin hassas: bir "sanayi medeniyeti” olusudur. "Sa-
nayi" ise, onu icad eden, gelistiren ve hild biyik
6lgiide tekelinde tutan Garb'in biitiin diinyaya hakim oi-
masim temin eden kargi konulamaz bir kudret kay-
nagidir ki, o da, "llim"in mahz ilimden, yani sadece
"anlamak ve izah etmek eylemi"nden "teknoloji"ye
donligmesi, bagka ttir bir ifade ile, maddi ve cismani
tirinler seklinde tegahhus ve tecessiim eylemesidir.
{lim'in arka-plamnda olan sey ise, felsefe'dir. $imdi fil-
mi sondan baga dofru seyredelim: Garp diinyas: takribi
olarak ti¢ asirdan beri biitiin diinyada git-gide artan bir
gli¢ ve nitfuza sahiptir ve biitiin insanhgmn iktisadindan
siyasetine, kiyafetinden miizigine, hemen hemen biitiin
var-olug tarzlanna derinden etki etmigtir ve bu etkideki
en bitylik amil de elindeki diinyevi gli¢ olan sanayi'dir;
sanayi ancak teknoloji ile mumkiindtr; teknolojiyi ya-
ratan gey ilim'dir ve en nihayet ilim'in de altinda yatan
ve onu motive eden sey ise felsefe'dir, tefelsif'diir. Ni-
tekim, garp medeniyeti ancak felsefi uyanigtan sonra
bugtinktl halini almigtir ki bu da neden bizim degil de
Garb'in sanayilegme vakiasint yasadifim izah eder. Bu-
radan hareketle bizim medeniyetimizin kriz ve zaafiye-
tinin temelinde yatan temel unsurun hakikat halde bir
tefelsiif krizi/ ya da zaafiyeti oldugunu styleyebiliriz.

Sag ve Sol Aydinda
Felsefi Zaafiyetin Sendromlar

Burada "Felsefe" tabirini hem en genig ve
kugatici anlami olan "Hikmet" (Sophia) ve hem de yeri-
ne gore daha dar ve tzel anlamt olan Yunanf gelenekte-
ki anlami, yani "Felsefe" (Philos-Sophia) anlaminda
kullanacagim. Aslinda birgok yerde bunlann ikisi bir-
birine karigmig oldugundan, ayrnica vurgulamadifim
takdirde bu tabir ile kastettiim geyin 6zil "egyanin ha-
kikatini aramak" cehdi olacaktir.
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Imdi, Turk diigtince dilnyasinda bu 6z anlamiyla
bir felsefi zaafiyet bulundugu inkan mimkiin olmayan
bir husustur. Bu, hem biittin Islam Diinyasini, hem de
sag: ve solu ile Turk Dinyasini kugatir. (Bu arada
onemli bir hatirlatma: Tiirk Diinyas: tabin ile de onun
dar ve tzel anlamu, yani Tirkiye Turkligt kastedil-
migtir. Zira Dunya Turkligii denen okyanus bizim pek
de iyi tanidifimiz bir diinya degildir.). Turkiye'de bu
gekilde bir felsefl zaafiyetin mevcut olugunun en belir-
gin niganelerinden birisi -belki de birincisi- gudur:
"Aydin" kavrami ¢ok sulandinlmakta, istismar edil-
mekte ve adeta bir nev'i biirokratik/akademik stati, ya-
hut bir geyler okuyup, yazan herkesin sahip oldugu
tabif bir hak veya yiiksek tahsil yapan herkesin diplo-
mast ile birlikte sahip oldugu resmi bir sifat (hatta da-
hasi, diploma almaya kadar sabredemeden, liniversi-
teye giren herkes de diyebiliriz), veyahut kiraatla hig
bir alakast bulunmayan yaygin bir gthretin ardindan ve
onun ayrilmaz bir pargasi olarak gelen girin ve imtiyaz-
bahg bir itnvan gibi addedilmektedir. Hasili bu soylu
kavram, toplumun tizerinde imtiyazli bir seckin yer
edinmek gayesine matuf olarak haksiz yere ve ekseriy-
etle de bilingsizce kullaniimaktadir. Kimler aydin degil
ki, "artizler", "sarkicilar”, "sosyetikler", bilumum "en-
tel bar miidavimleri”, bilumum &gretmenler, avukatiar,
doktorlar, derslerden gaka-gaka bag: ddnmisler de da-
hil Universite Sgrencilerini de ihtiva etmek tizere bilu-
mum Universite mensuplari, bila noksan "gasteciler”, ig
ve siyaset diinyasinin mensuplan (bithassa meghurlart)
vs., vs. Bendeniz biitin bunlarin sayisim takriben iki
milyon tahmin etmekteyim. Ve 114 magallah bu saymn,
bugiine kadar biitiin insanlik tarihinde yetigmis olan ha-
kiki aydin sayisinin kerrat ile fevkinde oldugunu da
digtinmekten, millet ve memleketim adina fevkalade
ve izahi gayn kaabil bir gurur duymakla beraber, gunu
da bir ttirlil izah edememenin sikintisindan yataklara
dugmekteyim: Bu kadar aydint bol olan memieket nigin
aym zamanda kiraat eylemekte de en kisir memleket-
tir? (Yoksa sundan mi: Bizler anadan dogma aydiniz,
binaenaleyh okumak ltizum etmez.).

Bu aydin bollugu iginden safrayi (naylon
aydinlan) athktan sonra geriye kalan aydinlan ele ala-
cak olursak, onlar da mevcut olan FELSEFi ZAA-
FIYETIN SENDROMLARI'm hulasaten su gekilde
siralayabiliriz:

1%): Tiirk aydim, her seyden dnce bir "hakikat
aragtiricist™ olmak gerekirken daha ziyade bir "ideo-

log" gibi davranmakta, meseleleri hemen hemen daima -

ideolojik bir uzayda ele almakta, kendisi gibi diigtin-
meyenleri yani muhalif ve muanzlanm ¢ok kere hasim
olarak gorip onlan dinlemeye ve anlamaya gahs-

mamakta, cephelegmekte ve sayet tariymaya girmek
durumunda kalirsa bu tarigmay: bir "mevzi kazanma"
anlayigt iginde yliriitmektedir.,

2%): Kendi dogrulan da dahil olmak tizere dofiru
olarak sunulan geylerle hesaplagmas: gerekirken tam
aksine, hakikat'in, skola'dza otorite'lerin kitaplanndan
ta'Hm ile edinilen statik (duragan) bir veri oldugunu
kabul etmektedir.

3%): Halis bir aydin (entelektitel) olmanin temel
sarti olan "kendi kafas: ile dilginmek" dusturupu gok
kere bir yere itip, bagkalaninin kafalanyla dilgiinmekte,
bagkalarimin fikirlerini nakletmekte, bir tirlil otorite
baski ve tahakkiimiinden kurtulamamakta ve hatta bu
fikri bagimlthiktan da pek rahatsiz olmamaktadir.

4°): Hadiseler arasindaki iligkileri gok defalar
saghkli bir gekilde izah edememekte ve yine gok defa-
lar fiiliyat (fiili olup-bitmeler) fikriyatin éninde git-
mekte, bagka bir ifade ile, fiili olup-bitmeler kargisinda
sagkin ve garesiz kalmaktadir.

5%: Benzer bir millahaza da Tiirk aydimnin “ilmi
faaliyetleri" ok kere "mekanik bir tarzda" yiiriitmekte
olmasidir.

6): Biittin bunlann bir neticesi olarak o, uzunca
bir siireden beri bir tilrli} ¢agami kavrayip yorumlayama-
makta, yani gagdag olamamaktadir. .

Yukanda saydigimiz hususlardan hareketle gimdi
de bu felsefi zaafiyetin temellerine dokunalim.

Tiirk Saginda

Felsefi Zaafiyetin Temelleri

Onemiice bir kismim Tiirk Sag ile Solu'nun pay-
lagti1 Felsefi Zaafiyet Temelleri'ni su gekilde huldsa
edebiliriz:

1°): Hikemi/Felsefi gelenegin terk edilmis ol-
masi. .
2°%: Bilhassa Tiirk Sagr'min bir kisminda bir has-
talik halini almig olan olumsuz bir gelenegin kuvvetle
yerlegmis olmasi: "Felsefe" (Philo Sophia)'nin reddi.

3°%): Hakikatn dondurulmasi ve Hakikat
Aragtirmasi'min "Tabu" haline getirilmesi.

4°): Otoriteryenlik, Skolastisizm ve ta'limiyecilik
geleneginin farkl tezahiirlerde de olsa devamu.

5%: Fikrin Ideolojilestiritmesi; diisiince yerine
eylemin (aksiyonun), teorik tefekkiir yerine pratik tavir
almalann daha muteber olmasi.

6°): Elitizm ve Jakobenizm'e meyledilmesi.

7°): Sag'da da bulunmakla beraber Sol'da daha
kuvvetle gorillen "Kendine Y abancilagma™,

Simdi bunlan, tarihi gelismelerini de g6z dnlinde
tutarak, kisaca irdeleyelim.
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Hikmet ve Felsefe

"Hikmet" kelimesi etimolojik olarak HKM
koktinden titretilmig olup, bu kok "mani olmak"
méanésim muhtevidir ve bundan tiretilen kelimelerin
hepsinde bu midni miindemigtir. Mesela: Hakim: Ada-
letsizlige mani olan; Hakem: Dilizensizlige mani olan;
Hekim: Hastalifa mani olan; Muhkem: Zaiflige mani
olunmug; Tahkim: Muhkemlestirme, zaiflife mani
olma vb. gibi. Hikmet kelimesi de "Bilgisizlige, cehale-
te mani olma" min&sim muhtevi olup, lbrancada
"Hokhmi" ve Siiryancada da "Hekhmetha" seklindedir.
Kelime olarak anlami muhtelif olup, ustalik, bilgelik,
derin sebep vs.geklindedir. Hikmet'in Garp dillerindeki
kargith1 Sophia ve Sapientia olup, Sophia: Ustalik,
akilhilik, kurnazlik, miikemmellik..ve Sapientia da ma-
kul diigiinilg, basiret, sagduyu...demektir. Sophia'nin
ashi Grekgedir ve daha Cicerdn'dan 6nce Latinceye
gegtigi sanilmaktadir. Sapientia kelimesi halk latincesi
asilidir ve Fransizcaya "sagesse", ltalyancaya "sagez-
zo" olarak gegmistir. Ingilizcedeki kargilig: eski anglo-
saksonca'daki "wis" koktinden gelmektedir ki, wis,
dilgiinmek, tasavvur etmek, farz etmek demektir ve bu-
radan "wisdom" kelimesi tiiretilmigtir. Bu kelimenin
ismi faili Arapgada "hakim", Grekgede "sophos", La-
tincede "sapiens", Fransizcada "sage", talyancada
*saggio", Ingilizcede "wise" Tiirkgede de "bilge"dir.

Terim olarak ilk onceleri antik Yunan'da kul-
lanilmaya baglanmigtir (bugiin bizler her geyi Garp ka-
nalyla tamdiimiz, Garbi ise her geyi kendinden itiba-
ren baglatip bu baglangica da antik Yunan't koymakta
oldugundan dolayr muvakkaten de olsa, bu kurala uy-
mak zorunda kahyoruz). SOPHIA kelimesinin bu
donemde tegekkiil etmig ve bugtin de agagi-yukan de-
vam etmekte olan terimsel anlamu, "derin ve teemmdillii
diigtince, egyamin hakikatimn bilgisi" seklinde idi ve bu
bilgiye sahip olanlara da sophos sam verilmekte idi
(veya kendi-kendilerini 6yle ilan ediyorlard). Ik defa
Pythagoras ki, bu iddianin insan't agtifim, bunun yeri-
ne daha miitevazi, ancak insanlik igin en yiice ideal
olan Phio-Sophia (Hikmet Sevgisi)'ya talip olunabile-
cegini ve ona sahip olanlarin da ancak Phio-Sophos
(Hikmet-sever) olarak amlabilecegini s6ylemis ve son-
ra da bu terim Garp dillerine bu gekilde yerlegmistir.
Bu anlami son derece kusatici oldugu igin, antik
¢aglarda ilim adamlan da aynt iinvam tagtrlard: ve yine
bilindi§i tizere o ¢afin "ilim" den anladif ey bu dere-
ce biitiinciil olmas: hasebiyle ({lim, her seyin kusatan
bilgisidir) biitiin ilimler de felsefenin iginde cem edil-
migti. Felsefe'nin daha dar ve 6zel bir anlam tagiyan bir
kavram haline gelmesi ilk defa matematikten baglamak
tizere ilimlerin ondan ayrilmasiyla baglamigtir. Philo-

68

Sophos kelimesi Fransizcaya "philosophie”, Ingi-
lizceye "philosophy", Italyancaya ve Ispanyolcaya "fi-
losofia” ve miladi sekizinci asirda da Arapgaya ve ora-
dan ise Turkgeye "felsefe" geklinde, keza "philo-
sophos” kelimesi de yine aym dillere sirasiyla "philo-
sophe", "philosopher”, "filosofo" ve "feylesGf" olarak
gecmis ve kelime son zamanlar Turkiye Tiirkgesinde
Fransiz aksamyla "filozof" olarak soylenir olmugtur.
Arapgaya intikal eden "felsefe" kelimesinden de arapga
dil kurallarnina gore ve FLSF kokiinden, "tefelsiif" ve
"miitefelsif" kelimeleri tiiretilmigtir. "Tefelstif", felsefe
yapmak, filozof¢a digiinmek anlamindadir. Bunun
yamnda "miitefelsif" ise, tefelstf eden kigi demek ol-
maktadir ki, filozof "feylesdf” seviyesine yiiksel-
memekle beraber ona da bir bakima yakindir. Simdiki
Turkgede kullamimakta olan "felsefeci" deyimi ise
miltefelsif ile tam uyugmamakta, ekseriye #e felsefe
tahsili yapan (ki bunlann bityitk kisminin hig de arzula-
madiklart halde bogta kalmamak igin gidip felsefe
boltimiine kaydolduklar, yani siradan ve hasbelkader
bir felsefe diplomalisi olduklar, bir kismimin da bir ek-
mek kapisi olarak felsefeci olduklarim bilmeyen yok-
tur) kigileri tavsif eden bir kelime olmaktadir.

HIKMET'e gelince. Islam-Oncesi donemde bu
kavramin gerek Araplarda ve gerekse de Tirklerde kul-
lantldigim biliyoruz. Tirklerde "bilge", Araplarda
"hakim" iinvanli kigilerin varlif1 bunu dogrulamak-
tadir. Ancak bugtin bildigimiz gekil altinda bir felsefi
faaliyetin ndmevcud olmast, bu kavramin bu dénemde
¢ok iglenmig olmadifint da gosterir. Hikmet deyiminin
terimsel kavramimin Isldm diinyasinda kazandig
sumdl, Isldmin ntizuld ile olmugtur. Kur'an-1 Kerim'de
Hikmet, benim tespit edebildigim kadanyla otuz defa-
dan fazla zikredilmektedir. Bunlar, 11/151, 231, 269,
111/48, 58, 81, 164, 1V/54, 113; VI/18; IX/60, 97, 106,
11Q; X/1; X11/22; XVI/125; XVII/39; XX1/74; XXVI/
21, 83; XXVIII/9, 14; XXXI/2, 12; XXXIII/34;
XXXVI/2, XXX VII/20, XLII/4, 63; LIV/S;, LXI1/2;
numarali dyetlerdir. Kur'anda takdim kilindih tarziyla
hikmet, "hakiki bilgi"dir, yani "egyanin hakikatinin bil-
gisi"dir. Bununla insanlann Allah'a yaklagmasi da kas-
tedilmektedir. Burada onun su kullamhg gekillerine
rastlamaktay1z

1%): Bizzat Allah'in sahip oldugu bir sifat olarak.
Yani Allah "Hakim" (hikmet sahibi)dir. Bu sifat da ek-
seriyetle bagka sifatlarla birlikte zikredilmektedir (me-
sela V1/18: Hakim ve Habir, IX/60, 97, 106, 110: Alim
ve Hakim.) ‘

2%): Kur'amn sifat: olarak (mesela:XXXV1/2:
Kur‘anul Hakim).

3°%: Peygamberlere verilen bir hakikat bilgisi ola-
rak (meseld: XV1I/39; X11/22; XX1/74)
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4%): Diger insanlara da verilen bir hakikat bilgisi
olarak (meseld: 11/269). Burada hikmet, Allah ta-
rafindan kendi tasarrufu ile miinasip addettigi kullarina
ihsan olunan bir bilgi olarak sunulmug ve hikmet ile
birlikte, hikmet verilen kigiye ¢okga hayr (hayran
kesira) da verildigi belirtilmigtir.

5%: Resulfin insanlan irgadinda kendisine day-
amlan bir mesned, bir irgad metodu ve aym zamanda
miiminlere res@l aracilifiyla verilen bir gey olarak da
anlatilmigtir (mesela: Nahl, XVI/125: "Ud'u il sebili
Rabbike bi'l-Hikmeti...":"Rabbinin yoluna Hikmet ile
davet et!"). Bu ayetten de anlagildif tizere hikmet, in-
sanlar1 Rabbin yoluna gotiiren bir seydir. Ancak i bu
hikmet'in aymi zamanda akil ile de siki bir baBlantist
bulundu@u da Bakara sfiresinde agiklamir (11/269):
"Yu'til-hikmete men yesa-u ve men yu'tel-hikmete fa-
kat Qtiye hayran kesira. Ve méyezzekkeru illa uld'l-
elbab":"Allah diledigine (miinasip gordiigtine) hikmet
ihsan eder ve kime ihsan edilmigse (verilmigse), mu-
hakkak ona gokga hayr verilmigtir. Bunlan ancak akil
sahibleri (uld'l-elbab) diginirler (anlarlar)". Son
cilmle bir nefy ile baglamaktadir ve daha sadik kargihi§
sudur: "Bunlan akil sahiblerinden bagkas: diigtine-
mezler®. Hikmet kavraminin bu gekildeki anlami, Pey-
gamberimizin hadislerinde de vurgulanmgtir ki onun
"Rabbim! Bana egyanin hakikatin1 goster!" meélindeki
meghur duasinda da aym sey konu edinilmigtir. Yine
bir bagka hadisinde de "Hikmet'in bas:1 Allah korku-
su'dur"(:Re's-ul hikmetu mehafetu'llah) buyurmugtur.
Buradaki "Allah korkusu" ibaresinin {sl&mf terminolo-
jideki anlaminin alelade korku ile hig alakasi bulunma-
yan 6zel anlami (zira, alelade korku, insam korku obje-
sinden uzaklasgtirici bir fonksiyon sahibi iken Allah
Korkusu, insam Allah'a yaklagtinc bir fonksiygn ifa
eder, bu anlam karigiklifinin 6nlenmesi igin Tlirkgede
de eskiden "korku" kelimesi yerine "hav{" kelimesi ve
"Allah Korkusu" yerine de "Havfu'llah" veya "Mehi-
fetu'llah" kullamlirdi) goz ontine alinirsa, hikmet'in,
dogrudan ilahi mengeli, yani ¢ahigmanin yaninda ancak
bir nasib ile sahip olunabilen bir sey oldugu
gorilecektir.

{slam alemi kendi disindaki kislttirler ile sekizinci
asirdan itibaren tamgmaya bagladi ve bu arada bilhassa
Stiryani miitercimler vasitastyla yapilan antik Grek fel-
sefi metin terctimeleri neticesinde de antik felsefe
{slam dunyasina girmis oldu. Bu arada gunlara dikkat
cekmek lazimdir:

19): Islam duinyas: sadece Grek felsefesi ile deil,
aym zamanda Hristiyan kiilturil, felsefesi ve teolojisi
ile, kadim Fars kiiltiirts, felsefesi ve dini, Hind felsefesi
ile tamgmugti. Hatta bu kervana ¢ok ciiz de olsa Cin ye
Ttirk kitltiirlerini de katmak kaabildir. Ancak bunlarin

iginde en fazla ilgi Grek felsefesi izerinde odaklanmug,
hatta Greklerin de mimari, estetik ve edebiyat gibi
diger killttr unsurlanryla ilgilenilmemigtir.

29): Grek tefekkuirit Islam diinyasinda bir kaltiir
tahribi (yikim) veya dejenerasyonuna sebep olmamug,
ancak onemli Slgiide etkilerde bulunmaktan da uzak
kalmamustir ki, bunlann en belirgin olam ise, bir Islam
Felsefesi cereyan baglamas: olmugtur. Bunun yaninda
gerek Akaid Mekteplerd ve gerekse Islimi Felsefe de-
mek olan Keldm tzerinde de etkili olmugtur.

3%: Bu suretle Isldm dtnyasinda bir HIKEMI
GENELEK teessiis etmistir. Bunu "felsefe" kelimesi-
nin dar ve 6zel anlam gergevesi dahilinde telakki et-
mek imkansiz grilnmektedir. Zira bu dar ve 6zel an-
lam, laik Yunani gelenegi tedai ettirmektedir. Halbuki
Islam diinyasinda gerek Akaid ve gerekse de Kelamin
dogrudan dini menge'li olmalannin yan sira islam Fel-
sefesi de tam ve kattksiz bir sekilde Yunani an'anenin
takipgisi olmamg, esas renk olarak Isldmi Hikmet'in
rengini tagimiglardir. Hatta Yunani an'aneye en sadik
kalmaya gahiganlardan olan Tabiiyyun ve Dehriyyun'da
dahi bu Islami etki bariz bir gekilde miigahade ediimek-
tedir.

Bu Hikemi gelenek siiresince Islam dunyasinda
Filozoflar (Felasife) ile Akaid Ulemas: ve Keldmcilar
(Mutekkellimin) arasinda zaman-zaman ¢ok da sert-
legebilen fikir milnakagalan olmus ve agik¢a belirtmek
gerekir ki, bu miinakagalar olduk¢a da verimli oimug-
tur. Bu miinakaga ve miizakerelerle {slam tefekkrii
kendi igine kapanmaktan Snemli Slgiide kurtulmug,
kendi digindaki diinyayt da tanimug, bu arada muanzlar
arasinda son derece tnemli fikir teatileri yan kargihikh
etkilegmeler vuku bulmug ve bunun yaninda da parlak
bir 1lim Hareketi viicud bulmustur. Filhakika biittin
Islam tarihinin ilmi hareketlilik ve verimlilik agisindan
en verimli ve tstiin donemi bu ddonem (sekizinci ve
ontiglincti asir arasi) olmustur ve bugtn dahi "Islam
dilnyasinin ilim tarihindeki yeri" sozkonusu olunca ilk
akla gelen bu peryoddur ve bu peryodun rahatlikia Av-
rupa'daki modern ilim hareketi donemi ile kiyas-
lanmas: miimkiindiir. Yalmz bu arada gu hususa dikkat-
leri gekmek kanaatimca faydah olacaktir: Bu parlak
ilim gafinin hemen hemen en mimtaz simalar1 ya Fel-
sefeciler (Filozoflar) veya felsefe ile yakindan ilgilenen
alimler olmug ve meseld Akaid veya Fikh Ulemas: ya
da Miitekellimin taifesinden bu kervana katilanlar ol-
dukga stmrh kalmugtir. Ilim tarihi ve felsefesi ve sosyo-
lojisi agisindan son derece 6nemli olan bu konunun
simdilik sadece mutlaka tizerinde dikkatle duruimas:
ve mutiaka izah edilmesi gereken bir vakia oldugunu
belirtmekle yetiniyorum.
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Bu Hikmet Gelenegi ¢ergevesinde gdze ¢arpan en
belli-bagh olusum ve hareketler, Fikh ve Akaid Mez-
hepleri ile Kelam Mektepleri, Tasavvuf ve Felsefe
Mektepleridir. Ve bu canli ve dinamik siireg, ontigiinctl
asirda yavag-yavag mzin, gilclini ve tiretkenligini kay-
betmeye yiiz tutmugtur. Bunun bence Snemli dmilleri
kronolojik olarak su gekildedir:

Hikemi Gelenegin Ortadan
Kalkisinin Amilleri ve Kronigi

1%): Fikri ihtilaflann bir nev'i muhasamata
dontismeye baglamasi: Filhakika onbirinci asra giril-
diginde bu ihtilaflar artik kati cepheler olugturmaya
baglarmusti.

2°): Bunun yamnda fikri ve siyasi "fitne"
(anargi)'nin yayginlagmasi: Onbirinci asn miladi
baglarinda Islam dlemi-bilhassa Sark Islam dnyasy, ra-
hatsizlik verici bir fitnenin igine gbmulmiig bulunuyor-
du. Bu diinya, birbirini adetd can diigmam telakki eden
devletler, mezhepler ve fikirlerin didigme ve bolugma-
sina sahne olmakta idi. Islam Peygamberi "Ummetimin
ihtilafinda rahmet vardir" buyurmusgtur, ancak bu, rah-
met getiren bir ihtilaftan ziyade pargalayici bir tefrika
manzarast veriyordu ki, Resulullah bunu, "Tefrika
eden bizden degildir" (Men farraka feleyse min-nd)
prensibiyle reddediyordu.

3%): Kuvvetli bir siyasi otoritenin tepki
geklinde ortaya ¢ikigr: Bu arada, bu dejenere durumda
cok buytik bir imit kapisi aralanmigti: Misltiman
Selguklu Tirkleri Orta-Dogu mintikasina iniyorlardi.
Bu, siyasi fitne'nin sonu demek oldu. Selguklu ata-
larimiz demir yumruklanyla Orta-Sark Isldm diinyasim
hizaya sokmugslar ve siyasi fitne ategini biytik dlgiide
sondtrmiiglerdi. Ancak bu, bazi nemli geligmeleri de
beraberinde getirmisti ki, bunlanin baginda, {slam
dunyasinin unutmus oldugu kuvvetli bir otorite'nin
elle tutulur somut bir gekilde ortaya ¢ikmasi oldu. Ben-
deniz 4cizane, elimde olmadan, kuvvetli siyasi otorite-
lerin fikrd faaliyetleri zayiflattigim duglintiyorum. Nite-
kim, Selgukiu Tiirkleri, siyasi anargiyi durdurduktan
sonra fikri anargiye karsi da miicadele etmeye
bagladilar.

4% : Fikii otoriteryenlik'in ortaya
Selguklular, fikir dilnyasina da siyaset gibi geki-dtizen
vermek, fikir kaosunu bir kozmosa gevirebilmek igin
devletin biitiin giictini kullandilar. Bu maksada métuf
olarak devlet eliyle ilk defa bityiik bir proje baglatild ki
bu proje Nizamiye Medreseleri denen ilk bityik Islim
Kiillyeleri (Universiteleri)'nin kurulugudur. Boylece
dogrudan dogruya devletin eBitim, dgretim ve tefekkilr
diinyasina mildahale etmesi vakiasi ortaya gtkti (ki bu
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durum bugtin bizde hild devam eden tarihi bir gele-
nedin de baglangici olsa gerektir). Bu medreselerin
ugragtifs konular arasinda ilmin ve duglincenin hemen
her sahast mevcut olmakla beraber esas gaye, Stunni
Akaidin (doktrinin) savunmasi olmustur. Yani, buralar
devlet tarafindan belirli bir vazife ile yilkimltluk altina
sokulmuglardir, Bu da, serazad bir dilglince igin bir
bakima bir settir. Halbuki tefekktir ancak, serazad,
dolu-dizgin (ama muhasamat edilmeyen, adam gibi fi-
kir teatisi yapilabilinen) hiir bir ortamda boy atabilecek
bir nazli ¢igektir. Digmanhiklar, kutuplagmalar da onu
sldurtr, anargiyi kaldinyorum diye iistilne gullanan
bask: da. Igte bu suretle Nizamiye Medreseleri, birgok
miisbet ve hayirh neticelerinin yaminda bir anlamda
Islam diinyasinda hur tefekktir ortamimin kisitlan-
masin intac etmek suretiyle de olumsuz bir fonksiyon
icra etmig ve diigtince tarihimizde bir dontim noktast
olmugtur. Bunu stylemekle kurucularinin boyle bir
kasti mahsus ile hareket ettiklerini sbylemek istemiyo-
rum,; filvaki o dSnemin zaten ig sartlan, insanlarin ken-
di fikir kalelerine -ya da hapishanelerine, veya mevzi-
lerine- sifimip, digerlerine nasil hasméane davrandiklan, -
bu kabil davramglarin Isldm camiasmi nasil boliip
pargaladiklari g6z 6ntine alinirsa, bbyle bir otoriter ta-
vinn gereksiz oldugu iddia edilemez. Ancak, zamanla
varilan netice, biraz 8nce styledigimiz sey-olmugtur ki,
bu da belki kargi-davranigin aginh ile izah edilebilir.
§%): Batmi/Karmati Doktrinin Yikicihg: Yu-
karida stzunti ettigimiz "kargi-davrams” ile en fazla
kastedilen budur. Hakikaten de bu doktrin biitin Islam
dleminde hem siyasi ve hem de fiksi agidan fevkalade
zararli, tahripkér, yikict bir rol tstlenmigtir. Fikir sa-
hasinda "Imam-1 Masum" teorisine dayanan bu Obskii-
rantist cereyan Islim aleminde hakiki anlamda bir fikir
fitnesi husule getirmekle kalmamug, siyasette de
diinyanin bugtine kadar tamdig1 belki de en tehlikeli,
vahgi ve pervasiz terdr.(tedhig) ocaf olmustur. Biitin
fikirlere ve en fazla da Ehli Sunnet'e dilyman kesilmig
ve en akil almaz metodlarla birer canli 5liim makinesi
haline getirilmig olan "fedailer” ile yeytam hasetten
gatlatan siyasi cinayetler iglemiy, merkez tisleri olan
Alamut Kal'as1 miteaddit kusatmalara ragmen
dugtirtilememig, yani siyasi fitnenin bu en harh ocag
tam sondtiriilememigtir. Nitekim, Nizamu'l Mulk on-

¢ilegn fedailerinin suikast ile katledildigi gibi aralannda

bityitk miifessir Fahreddin er-Razi'nin de bulundugu -
birgok kigi tehditlerle susturulmugtur. (Dinsizin

hakkindan imansiz gelir derler: Alamut Kaldst nim

ugursuziuk timsali mustahkem mevki, Huldgu ta-

rafindan hik ile yeksan edilmigtir). Batini/Karma-

ti'lerin bu sertlik ve vahgeti, fikii ve siyasi tertrizmi,

devleti de daha sert, daha otoriter olmaya zorlayan bir

amil olmalidir.
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6%): Batmi/Karmati Doktrindeki "imim-1
Mas@m" Teorisinin Fikri Otoriteryenlik Yoniin-
deki Tesiri: Bu doktrinin tizerine temellendirildigi bu
teori, kati bir fikri otoriteryenlik niimunesidir ki, kilik
degistirmek suretiyle kendi muanz ve muhasimlanna
da tesir etmekten ve hatta butun Islam dugiince tarihin-
de belirleyici (dominant) bir rol sahibi olmaktan hali
kalmamustir. Bu teorinin kalkag noktasi, Istamin bir dig
goriintigit (zahir) ve bir de 6z, i¢i (batin) oldugu tezine
dayamiyordu. Vakia "zahir" ve "baun" kavramlan
Isiam kultiritniin yabancis: oldugu geyler degildi. Al-
lah bizzat kendisini "z8hir ve batin" olarak tavsif
etmigtir. (Hadis, LVII/3). Bunun yamnda yine, Kur'am
Kerim, dyetleri "muhkem" ve "miitegabih" olarak iki
kistmda miitalda etmig, muhtem ayetler, manilan agik
ve kesin olanlar, miitegabih olanlar ise te'vilini yalmz
Allah'in bildigi ayetler olarak tarif etmig ve bu suretie
Kur'an-1 Kerim'in de bir zahiri ve bir de batim
oldugunu bizzat Kur'an kendisi bildirmigtir ancak, aym
ayette (Al-i Imran, I1I/7) su Snemli husus dikkatle vur-
gulanmigtir: "Kalblerinde giiphe bulunanlar, fitne ara-
mak ve te'viline gitmek i¢in Kur'anin mtitegabih
ayetlerine uyarlar.” Igte Batmilik bu tarz bir te'vil yolu-
na sapmg, {slamin 5zit olan batimnin siradan insanlar
tarafindan bilinebilecegini, bu kigilerin ise "ismet sahi-
bi", "masGm", yani giinahsiz ve hatasiz "imamlar”
oldugunu ileri sUrmigtir. Bu suretle "imam",
tartigtlmasi imkansiz olan bir mevkie yikseltilmis ve
bunun sonucunda "mitbin" (agik) bir din olan Islim ve
agik bir kitab olan Kur'an, ancak masim imamlarn
agikladi Slgilde bilinebilen kapals bir din ve kitab ha-
line gelmigtir. Ehl-i Stinnet, Batinilerin bu tezini
siddetle reddetmigtir. $ia'nin muhtelif kollan ise zaten
bu akideye muhtelif tonlarda daha dnceden ber agikti
ve esasen Batinilik de $Tanin "Gulat $ia" (asin Sia)
denen kanadinda yer almakta idi. Bu akide reddedil-
mekle birlikte otoriteryenlik anlayigt tesirli olmugtur.
Nitekim bundan sonra Islam aleminde yavas-yavag "fi-
kir otoriteryanizmi" ¢ag baglamigtir.

7°): Gazzali'nin Felsefe Kritigi'nin Te'siri: fmam

Gazzali, dogrudan felsefe konusunda kaleme aldifi en |

Snemli ve bag-eseri "Tehafutu'l-Feldsife"sinde, esas
olarak El-Kindi tarafindan kurulan ve en meghur tem-
silcilerinin Fl-Farabi ve Ibn Sina oldugu, Aristoteles'in
Peripatetik felsefesinden onemli izler tagiyan Megsal
Felsefesi'ni hedef alarak felsefeye kars: esash surette
bir kritige girigti. Bu kritiginde o, felasifeyi (filozoflan)
yirmi konuda 1sldm noktai nazarindan tenkide deger
buldu ki, bunlarin tugiinde dogrudan kiifre ve onyedi-
sinde de dalélete gittiklerini bildirdi. Ug konu, Alemin
Kidemi, Allah'in [lmi ve hagr idi. Gazzali'nin bu sert
tenkidine ragmen sonralan bu fikirlerinden bir miktar
riicu ettifi bilinmektedir. Igte bu tenkid, Islam ale-

minde felsefeye kargi olanlar igin mikemmel bir
mistahkem mevki gibi degerlendirildi ve dokuz asira
yakin bir sitreden beri de bu degerlendirme el'an devam
etmektedir. Halbuki bu eser dikkatle tetkik edildiginde
Gazzali'nin bizzat keudisinin dahi bir bakima filozof-
lagtif1 fark edilecefi gibi, tenkidlerinin bir kisminda da
hayli sert oldugu ve nisbeten aginya gittigi ve bunun
yaninda biitiin felsefeleri hedef almadifs da nazan dik-
katleri gekecektir. Ne var ki, Gazzali gibi ikinci bir
Gazzali daha yetigmemi, nitekim Magrub Islam Filo-
zoflarindan Ibn Rugd'tin Gazzali'ye karst kaleme aldifs
ikinci fehafut uzun zaman cevapsiz kalmg ve ancak
Fatih zamaninda Muslihiddin Mustafa Hocazade ta-
rafindan tglincl tehafut telif edilmistir. (Yine bu
donemde fehafut da Ali El Tiisi tarafindan yazilmugtir.)
Gazzali'nin bu kritiginin tam anlagtlamamasi gu ¢ok
tahripkar sonuca yol agmigtir: Felsefe ve Isidm Dini
birbirleriyle gayri kaabili teliftir. Dolayisiyla Miislii-
manlar felsefe ve iman'dan sadece binisini tercih etmek
durumunda addedilmigler ve bu da felsefenin itibardan
dilgmesine sebep olmugtur. Bu noktada Gazzali'nin
nasil bir otorite haline geldigi de goriiimektedir. Filha-
kika o zamandan beri Islam aleminde felsefenin
kargisinda konuglanmig olanlarin arasinda Gazzali
ayarinda felsefeyi derinlemesine tetkik eden birisi
gikmamig ve en bityitk istinadgéh ise Gazzalf olmugtur.

8%): Mogiol Istilasa: Ontigtinct asirda Mogollar
adeta bir silper nova gibi infildk ederek hemen hemen
blititn Asya'yi ve Dogu Avrupa'yr kisa siirede ele
gegirdiler. Asya'nin steplerinde Tirklerle ¢ok kere ig-
ice ve hemen daima Ttrk hakimiyeti altinda yasayan
Samanist Mogollar Ttrklerin biyiik kitleler halinde
Islam olup, Bati'ya dogru hicret etmeleri neticesinde
ntifus unsurunun lehlerine dénmesi ve tizerlerindeki
hakimiyetin kalkmasi, bunun yamnda Cengiz Han
(C@ngis Kagan) gibi tarih gapinda bir dehanin onlan
stir'atle birlegtirip tegkildtlandirmast ile az zamanda ha-
kiki bir firtina olarak dtinyay: kasip kavurdular. Gittik-
leri her yerde halis minada barbarca davrandilar ve
vandalizmin en milkemmel 6meklerini sergilediler. Bu
meyanda, Orta-Asya, Iran ve Anadolu'daki Islim me-
deniyetine fevkalade afir bir darbe indirdiler. Gergi bu
medeniyet dilgmani vahgiler ele gegirdikleri memieket-
lerde hem miifuslanimn azlifi ve hem de kiiltiirlerinin
geriligi neticesinde kisa zamanda istila ettikleri
tilkelerin bitin kiiltr unsurlanm (dil ve din gibi) kabul
ettiler ve Cengiz'in dorde taksim ettifi imparator-
lugunun dgii kisa zamanda Turk ve Misltiman oldu
(Altun-Ordu, Cagatay, Ilhanli) ancak bu, gideni tam
olarak da geri getirmedi. Netice olarak Mogal stilasi,
{slam dunyastnin bugtin dahi hafizasindan silemedigi
bir felaket olmug, bundan da en bityiik payi, hikemi ge-
lenek almigtir.
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9°): Mistik Temayiillerin ve Selefiye Cereyan-
larmmn Tesiri: Mogol istilds: ve tahribatinin getirdigi
manevi timitsizlik ortami Orta-Dogu Islam dilnyasinda
Mistisizm igin miisait bir ortam hasil etmig oldu. Bil-
hassa Magrib kanali ile ve M. Arabi Mektab ile intikal
eden bu cereyanin dnemli bir tesiri olmugtur ki, buna
daha sonralan Hind kanaliyla ve Rabbani Mektebi ile
intikal eden bir bagka Misitisizm de eklenecektir. Esas
itibariyle gahsi ve ferdi tecriibeye, hads (intuition)'a da-
yanmast itibariyle akil'a ve akli delillere ikincil derece-
de bir ehemmiyet atfeden bu cereyan hikemi an'aneye
Snemli bir darbe indirmigtir. Gnoseloji'de gahsi ve ferdi
hads'i temel almakta zaman zaman o derecede ileri gi-
dilmigtir ki, Resulullaht daha agan iddialarda bulunula-
rak doBrudan Allah'tan bilgi alindifs iddia edilmigtir;
"Rabbim bana dedi ki..." veya "...bu fakire bildirildi
ki..." gibi ibareler bu mektebin otoritelerinin kullandif
1afzlardir. Dolaysiyla bu da daha evvel sbzi edilmig
olan Mistim imam inancimin ve kargi-konulamaz Oto-
riter an'anesinin bir devamu niteliginde olmustur. Hal-
buki Mévera-un'Nehr Ulemas: dini sahada dahi Nakli
Delillerin yaminda Akli Deliller'e de bityiik bir kiymet
atf ediyorlardi ve akli delillere itiraz her zaman
miimkiindil ve her zaman da yapilmakta idi. Haita nakli
delillerin de, yetlerde yorumuna ve nisih olup-olma-
masina ve hadislerde ise kaynaklarina ve yorumuna:da
itiraz Islim Ulemasinin yabancisi oldugu bir sey
degildi ve nitekim Fikh ve Akaid tarihi bunun sayisiz
misalleri ile doludur. Fakat dogrudan Rabbi ile
konusan ve bir mes'eledeki mugktladtun halli Rabbi ta-
rafindan kendisine bildirilen bir kigiye karg: yapilan iti-
raz Allah'a yapilmig addedilecektir. Bunun ise her tiirltl
tartigmay: imkénsiz kilan beton gibi kaskat, rijid bir
anlayig oldugu, ayrica izahdan varestedir ki, igte Stinni
Cenah'in giddetle reddetmesine mukaabil, etkisinde
kalip dolayh olarak benimsedigi Mastm Imam Teorisi
de bundan pek fazla farkl: degildi. Bunun neticesi ise,
Fikri Otoriteryenlik olmug ve o da hem Hikemi
An'ane'nin ve hem de [lim anlayiginin temellerinden
sarsiimasina yol agmgtir. Tartigma (miizakere) olmay-
an yerde ne en genel anlamiyla hikmet ve ne de dar an-
lamuyla felsefeden soz edilemeyecegi agikérdir. Bunun
yaminda: Sahsi ve Hususf olan'in Iimi olmayaca§ina bi-
naen {lim anlayis: da afir bir darbe yemigtir. Bununla
birlikte Ilim anlayigina agir bir darbe de Islamiann
gozlerinin bu dilnyadan uzaklagtinlmasi ile vurul-
mugtur. Sitrekli olarak dinyanin ve dilnyevi olanin
agagilanmasi-ki fevkalade yanhs bir islam anlayig1 ve
yorumudur-insanlanin bu diinyaya 1sinmalan, onu sade-
ce muvakkat bir mesken olarak telakki etmeleri netice-
sini hasil ettifi gibi diinya ile her tirli baglantinin
azaltilmas: ile "daha iyi miusliman olunacag:”
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yanligh$ da dilnyevi ilimlerden el-etek gekilmesi neti-
cesini dofurmugtur. Selefiye cereyami da ayni/veya
benzer bir fonksiyon icra etmigtir. Her tiirlt! geligmenin
6nilne gikan, her gegit yenilige kapah, her nev'iden
icad, kegif veya buna benzer seyi "bid'at"” damgas: ile
karalayan bu cereyan halis bir niyet, Peygamber za-
manindaki gibi saf ve temiz bir Musliimanlik yagamak
gibi gayri miimkiin ama hilis bir niyet, ile yola gikmg
ancak "muhafazakér" degil "tutucu" olmusgtur. Bu bab-
dan olmak tizere tlirbelere ve hattd cami minarelerine
dahi bid'at damgasi vurup yiktirmaya kalkan ve eline
imkén gegtiginde yikan bir anlayig-daha dogrusu, anla-
yigsizlik-elbette hiir digtinmeyi sindiremeyecekti. Nite-
kim, Selefiye cereyamnin temsilcilerinden ve en
mzhlarindan olanlanindan Kadizadeliler Istanbul'daki
heybetli Selatin Cami'lerine esash surette kafay:

taktiklart gibi Felsefe'ya de kafalanm takmuglardi ve
"felsefecilerin kaninin helal, katlinin vacip oldugu" yo-
lunda fetva vermiglerdi. Bilgi anlayiginda en zayif
nakli delili en kuvvetli akli delile tercih eden Selefiye
kati bir hikmet felsefe ve ilim diismanh® sergilemistir.

Hasili, Mogol [stildsinin akabinde ond6rdincii

asra girilirken, Isldm alemi siyasi ve kiiltrel bakimdan

bir yikintintn iginde bulunuyordu (yukarida s6zt edilen
Kadizadeliler daha sonra, onyedinci asirda ortaya
cikmigtir). Asya'min mamdreleri harab olmus, Anadolu
pargalanmug, hagmetli Endiiltis ise siyasi Smriiniin son-
lanna yaklagmakta idi. [ste bu ortamda Osmanl siyaset
sahnesine ¢ikti, agar ve saglam adimlarla bir Cihan
Imparatorlugu'na dogru yiirtidii. Ancak onun yerine
oturmas takriben bir asir almigt ki yeniden bilyiik bir
felaket daha zuhur etti: Timurlenk. Vakia Timur, Cen-
giz gibi degildi. Turk, Stinni ve Hanefi idi (Cengiz'in
asfcgar ve kumandanlarinin da ¢ogunlukta Turk oi-
masina ve kendisinin de Kok-Tiirklerden inmig olma
ihtimali bulunmasina ragmen, ne imparatorlugu ve ne
de kendisi Turk idi; ustelik Cengiz ¢ok geri bir
kulltitrtin temsilcisi idi ve Milsliiman da degildi). Timur
tehlikesinin savugturulmasinin akabinde yeniden yildi-
z1 parlayan Osmanli kisa zamanda safvetinin zirvesine
tirmandi. Ancak Osmanli'da daha tncelerinin ayannda
bir ilim ve Hikmet/Felsefe hareketi vuku bulmad: ki
bendeniz bunu izah edebilmek i¢in yukanda sira-
ladifim 4millerin yaninda bagka amillere de mtiracaat
edilmesi gerektigi kanatindeyim. Bunlan su gekilde
hulasa etmek kaabildir:

1°): Nistik (Tasavvafi) Osmanh Dénemi Cere-
yanlarim Tesiri: Bunun en agik kamiti, Osmanli
doneminde yetismig sahsiyetlerin istatiidir. "Osmanh
Miiellifleri” isimli iig cildlik eserin okunmasiru, Hocam
Prof. Dr.Nihak Keklik, bilhassa istemigti ve kendisi biz
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doktorantlarindan daha 6nce davranarak bunun bir ista-
tistigini de gitkarmigti. Hattd bir glin derste hocamiz, o
bilinen nazik uslfibu ile su latifeyi yapmigtn (yitksek
miisaadelerine sifinarak buraya altyorum): "Hocaoglu,
ben elimi ne zaman Osmanli'ya uzatsam hep takke ve
tesbih tutuyorum, koca bir imparatoriuk bununla nasil
idare edilir; izah et bakalim?" Filhakika, "Osmanii
Miuiellifleri"nde, "erbabi megayih"den gegilmez. Nite-
kim, Fatih Sultan Mehmed Han'in devlet giictini kutla-
narak baglatmak istedigi "Islam Ronesansi” veya "Os-
manhi Aydinlanmasi"mn akamete uframasinda bunun
etkin bir rol tistlendiBi kanaatindeyim. Kadizadeliler
cereyani da buna dahil edilmigtir.

2%): Osmanh Narsisizm'i: Osmanli'min Fatih ile
baglayan ve uzunca bir siire devam eden stiperlik
doneminin onda bir "Tekebbiir" hissi hasil ettifini, yani
kendisini agin begenip bir "Narsisizm" hastalifina
dficar oldugunu dugintiyorum. Bu, onun kendi
digindaki diinyada fikir sahasinda neler olup-bittifine
kulak tikamasina yol a¢gmig olmalidir. Osmanlilar, ken-
di digindaki kiltiirler ile bir Emevi ve Abbasi dénemi
kadar dahi ilgilenmig degillerdir.

3°: Siyasi Otoriteryenlik: Osmanli'nm ne dere-
ce kuvvetli bir merkeziyetgilik sahibi oldugu bilinen
bir husustur. Bu, yerine gore faydali olmakla beraber,
bazi agilardan da olumsuz tesirler icra etmigtir. Bun-
larin en mithimi, her seyin -veya ok seyin- merkezden
beklendii bir toplum hasil etmek olmustur ki, bu da
toplumda inisyatifin azalmasina yol a¢rms, toplumun
hemen birgok kademelerinde tegebbiis ruhu ve giicti
zayiflamigtir. Igbu otoriteryenlik sadece siyasi sahaya
miinhasir kalmayip zamanla birgok egitim, tgretim sa-
halarim da kaplamakla "Deviet Baba"mn her gey
iizerinde tahakkiim eden tek ve tartigilmaz bir kuvvet
kaynag: halini almasim intac etmigtir. Nitekim tnceleri
vakiflar yeklinde ve mistakilen teskilatlanmig olan
medreseler yavag-yavag devlet tarafindan beslenen ve
dolayisiyla da kontrol ve idare edilen milesseselere in-
kilap etmeye baglamiglardir. Bunda muhakkak ki, su
amiller de rol almig olsa gerektir: Medreselerin vakif-
lar, Osmanl: maliyesinin bozulmasina paralel olarak
mali gii¢ kaybina ugradilar. Bu gli¢ kayb:, bir yandan
Osmanli'mn umumi mali sikintisiin (Ipek Yolu ticare-
tinin ehemmiyetini kaybetmesi ve benzeri amiller) bir
yansimasi idi, bir kismu da toprak kaybi sonucunda
dogrudan vakif gelirlerinin azalmasi sonucu idi. Bir
diger amil de, Osmanl sisteminde limiye Simfi'na
taninan 6zel imtiyazlann, oraya ehliyetsiz ve liyakatsiz
avantaci ve yiyici taifesinin dadanmasina ve bu da sis-
temin yiikiniin gelir kaybina ters orantih olarak art-
masina yol agt ki neticede medreseler el agacak du-

rumlara digtiller ve bu da devletin oralara miidaha-
lesine imkén verdi. Nitekim, bilhassa onsekizinci
asirda adeta ag kalan hocalar gar-négar cerre ¢tkmaya
bagladilar ki, bu durumun vehametini gosterir (1&f
aramizda bu "a¢ kalma" keyfiyeti el'an devam etmekte-
dir ve "hoca kismi a¢ gezer" hitkmil giintimtizde de
gegerliligini korumaktadir). Tabildir ki "paray: veren
diidugii calar" veya "yardim alan emir de alir" hitkmil
umumisi muktezasinca Ilim milesseseleri devlete yas-
lanmak zorunda kalip da para alinca emir de almaya
baglamiglar ve deviet dudugiintl istedigi gibi,alarak bu
milesseseleri siradan bir mevkie indirmigtir. Bu da za-
manla, gliya "hir" dugiintip "fikir-mikir" tretecek olan-
larin basbayafi "deviet memuru" olmasiyla sonug-
lanmg ve neticeten igi hepten bitmistir.

Giiniimiize Gelelim

Igte siralamaya galigigim bu ve benzeri esbaba
miteallik olarak Islam ve Turk dinyasinda hikemi/
felsefi gelenek yavag-yavag sbnmeye yiiz tutmus oldu.
Bu gelenek daha sonra, Osmanii'mn Garp ile temasa
baglamasi ile yeniden canlandinlmak istenmigse de tat-
minkdr olabilmenin ¢ok uzaginda olan neticeler alin-
mug oldugunu kaydetmek gerekir. Bir defa bu tegebbiis
burokratik bir anlayig cergevesinde "mektep agmak"”
seklinde yapilmugtir ki, sun'l bir tavir olmaktadir. Bu
sekilde mektepler agmakla sdzgelimi tip, mithendislik,
fizik, tarih, edebiyat gibi fen ve sosyal ilimler "okutu-
lur®, "6gretilir", yani ilmin "zanaatkarlan” yetigtinlir
ama, sirf bununia "ilmin kendisi” elde edilemez. flim,
ancak ve yalmz katiksiz bir gekilde hiir bir tefelsiif ile
mumktindtr. Hiir bir tefelsuf ise burokratik bakiglar ta-
rafindan "zararh fikirler" olarak nitelendirilen fikirler
de tiretmek durumunda olacad igin, "izin verilmez".
Yani, siirekli olarak "mazanne-i s erbabi” (her an sug

.iglemesi ihtimali olan kigiler) gibi siyasi otorite ta-

rafindan "kontrol ve murakabe" altinda tutulan bir or-
tamda bu iglerin ytirimeyecegi bellidir.

Bu gelenegin ortadan ¢ekilmeye baglamasinin fa-
turasim bu toplum pratikte de gok pahal olarak dde-
migtir; yani gokg¢a yapilan bir hataya diigiip tefelsiif ey-
lemeyi sadece bir zihin egzersizi, entelektilel bir ltks,
bog zamanlarda yapilacak -dolayistyla da "bilyiik igler
pesinde” olan "ekabir" taifesinin kendisiyle vakit oldu-
remeyecegi- bir "agdas u ahlam" olarak telakki etme-
mek icap eder (esasen bu digiince (?) dahi bu gelenegin
kayboldugunun siritkan bir belgesidir). Bu konuda
sade bir misal yeter samirim: Fizik llmi tarihinde baga
gliregen higbir fizik alimi ("baba fizik¢i") gosterilemez
ki tefelstif etmemis olsun.

Buraya kadar stzkonusu etmig oldufum hususlar
Turk dugiince diinyasinda hikemi/felsefe an'anenin
nasil silindigini ve bugiin dahi bazilarinca felsefenin
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hangi sebeplere binaen reddedildigini gosterir kanaa-
tindeyim. Filhakika bugiin dahi Turk Sag: i¢inde yer
alan ve kendilerini hem birbirlerinden ve hem de toplu-
mun diger tabakalarindan 6zenle tecrid etmeye ¢aligan
"Dini Cemaatler"de tefelstif'tin hald anlagilmaz bir
sekilde kufr telakki edilerek reddedildigi ve kati bir fi-
kir otoriteryenligi pengesinde kalarak kendi diglarina
adetd gozlerini kapamakta olduklarini mtigahade et-
mekteyiz. Burada, igbu "Dini Cemaatler” tabirinin
dogru bir nitelendirme olmadifim biliyorum. Belki
"Modern Tarikatlar” demek daha uygun olur. Fakat on-
larin kendilerini tasvif etmek igin kullandiklan
"Milsliiman" ibaresinin fevkalade yanhg, teorik olarak
yanlig, pratik'de ise zararh oldugu kanaatindayim.
Dogru'yu ve Hakikat' kendi tekellerine inhisar ettirip
dar diinyalanina sikigtiran bu cemaatlerin gu veya bu
sekilde Tiirkiye'de Islam'in "yaganan bir realite" olarak
korunmasina yardimc: olduklan inkér edilemez ki, bu
takdir ile kargilanmas: gereken bir yapici tavirdir. Daha
agik bir ifade ile, bu tiir hareketlerin Islam igin biyuk
bir hizmet icra ettikleri reddi imkénsiz olan bir realite-
dir. Ancak bunun yaninda ve bununla beraber, saghkl:
bir milli intelijansiyanin yetigme sartlarina kars: da di-
renmek suretiyle olumsuz bir fonksiyon da icra etmek-
tedirler. Zira boyle bir intealijansiyanin yetigmesinin
ilk gart1, Hakikat Problemi'nin ele alinmas: olacaktir ki,
Hakikat'in Tekellegtirilmesi, Dondurulmas: ve kendi
Otoritelerinin diginda kimseye iltifat edilmemesi, hatta
iltifatsizliktan da 6te, hasméine de olabilen olumsuz
tavirlar takinilmasi; kendileri gibi daldlet ve kiifr gibi
pek agir ve tadi kagmug bir dozla itham etmeleri ve
ustine ustlik bazilarinin bir tek lider diginda diger
{slam Digiince tarihinin yetigtirdigi gahsiyetlerden he-
men hi¢ kimsenin eserlerini okumaya yanagmamalan
ister-istemez lafzen reddedilmesine kargilik Misiim
Imam Doktrininin bagka kilik ve kisveler altinda
hiikim-ferma oldugunu hissettirmektedir. Dini Cema-
atler ile ilgili olarak gbze garpan ve kendilerinin ne
olgiide dikkat ettiklerini bilemedigim bir husus da men-
sub ve miirtesiblerinin biiyiik bir ekseriyetle "koylu"
vel/veya "tagrali" oluglandir. Filhakika, bu durum bil-
hassa biiyiik sehirlerde kendisini gok bariz bir gekilde
agiga vurmaktadir: Kendilerine kargt son derece sicak
baktifim bu cemaatlerin biiytik sehirlerdeki mensub ve
miintesiblerinin arasinda birkag nesilden beri biiyilk
gehirli olam parmakla sayilacak kadar az olup kahir ek-
seriyeti birinci ve/veya ikinci nesil olarak koyld ve
tagralidir ki bu, istikbal agisindan bu cemaatlerin eri-
meye mahk@m bir tabana dayandifina dalilet edebilir.
Zira istikbal, sanayilesme ve gehirlilegmedir. Bu da, bu
tiir cemaatlerin bilyik sehir insanina pek tatmin edici
mesajlar vermediginin, daha agtk ve yalin bir ifade ile,
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¢agdag problemler kargisinda yetersiz ve zayif
kaldiklaninin bir gostergesi olabilir. Bunun bir diger te-
zahiirii de bu cemaat mensuplannin bir kisminin kendi
aralarinda kapali devre temas ve dayamgmaya
¢aligtiklani, gehir iginde adetd koloniler halinde
yagamaya c¢aligmalandir. Tabit ki bu bir "kagig"tr.
Problemleri agmaya ve gtzmeye takat yetirememenin
bir sonucu olarak, kagmak. Halbuki higkimse kendi
ger¢eginden kagamaz, yapilacak olan bir tek sey
vardir: geri doniip problemle yitz-yiize gelmek cesareti-
ni gostermek. Bu ise, o problemlerin altinda yatan dina-
miklerin kegfedilmeleri ile mimkiindiir ve onlar da ma-
alesef her zaman ustadlann kitaplarinda mevcut
degildir. Zira her ustad, her otorite, olsa-olsa kendi
¢agindaki problemleri ¢ozer; halbuki hayat, yasamak
bir dinanizm'dir ve her yeni ¢ag, yeﬁi donem, "her
doan giin" bazan eski problemleri kalitatif ve/veya
kantitatif olarak degistirip temadi ettirdigi gibi, bir
kisim problemleri tarihe de gémebilir ve biitiin bunlar-
dan daha 6nemli olarak kendisi yep-yeni problemler ih-
das eder. Hasili, dinamik bir vakia olan hayat'in prob-
lemleri statik metodlarla, bir vakitler yagamug olan
otoritelerin kitaplarini ta'lim etmekle ¢ozillemez.
Coziilebilseydi Osmanlt ¢6zerdi de o koskoca dag
yikilip gitmezdi.

Tiirk Sagi'min bir bagka dnemli kesimi, "Milliy-
etgi Camia" ise aslinda Dint Cemaatler gibi tefelsiif'tin
direkt olarak kargisinda yer alip tekfir etmemekle bera-
ber, tefelstif etme konusunda onlardan pek de ileri bir
konumda olduklarim s6ylemek zordur. Milliyetgi Ca-
mia'nin felsefe bakimindan bence en géze garpan nite-
ligi, ¢ok fazla "pratik¢i” olmalaridir. Bu da onlarn, teo-
rik diginme yerine pratik eylemde bulunmaya
yonelmelerini saBlamaktadir. Yani, Turkiye'de Milliy-
etgiler Eylem'e Teori'nin oniinde yer vermektedirler.
Cok aculdurlar ve hep "acele bir geyler yapmak za-
mant" oldufu kanaatindadirlar. Bununla eylemsiz
kalimlmasim séyltyor degilim; fikir ve eylem birlikte
yirtimelidir. Turk Milliyetgiligi yiiz yildan daha eski
bir maziye sahiptir ve bu siire iginde bu "aculluk” has-
talifindan kurtulamamigtir. Gergi buna biitiin btitiine
haksizdir demek imkén dispidir: Tiirk Milliyetgiliginin
ortaya ¢ikig donemi ve daha sonraki birgok safahat: ha-
kikaten acele davranilmasim gerektirecek sosyal ve si-
yasi gartlar alinda bulunmusgtur. Ancak, daha snce de
belirtmigtim; Alain'in dedigi gibi: "Diusiinmek igin du-
rup bir soluklanmak gerektir". Bu kadar kogusturan bir
kitlenin pek derin diijinmeye vakti olmayacag artik
kendiliginden anlagtlir bir husus olacaktir. Daima ace-
leci, vatanin bagnna diigmanin hangerini dayadigina ve
kendisine de bu hayasiz akim durdurmak igin tarih ta-
rafindan vazife verildigine samimiyetle inanan bir kitle
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igin yapilacak tek gey vardir: Tefelstif etme gibi vakit
zayi ettiren igleri daha rahat bir zamana birakip, va-
tanin ve milletin bagrindaki hangeri ¢ikarmaya, yani ta-
rihin verdigi vazifeyi ifaya kogmak.

Turk diigiince diinyasi, gerek solu ve
gerekse sag1 ve bunlann biitiin
fraksiyonlan, belki bir-iki istisna harig,
hep hakikat tekelcisidir ve bu hakikatleri
de hep rijid bir inang diizleminde,
tartigmasiz aksiyomlar olarak kabul
etmektedirler

Turkiye'de Milliyetgi Camia'min biittin halis niy-
etlerine ragmen nigin cemiyetin bilyitk kesimleri ta-
rafindan itibar gérmedigi, bagka bir tur deyigle, asn
agkin bir miicadele mazisine sahip olunmasina ragmen
nigin Milliyetgilik'in doyurucu bir basariya ulagama-
dig, veya daha bagka bir ifade ile, nigin hemen hemen
hep marjinal lokalize gruplar halinde kalimldigs, veya-
hut daha bagka biraz da act bir ifade ile, nigin kendisine
ilani ask edilen Yiice Turk Milleti'nin bu derin agki he-

men hemen hep cevapsiz biraku hususu bugiine ka-

dar bu camianin entelektilelleri tarafindan temel bir
problem olarak alimp f{izerinde beyin kanatircasina
dugtniimemigtir ki, bu da esas itibariyle tefelsuf etme-
menin hem sonucu ve hem de onu besleyen bir sebebi
olmak durumundadir. Zira, su hususu bir kere daha
tizerine basa-basa, altint kirmizi kalemle ¢izerek ve
bilyuk punto ile belirtmek lazimdir ki; hikemi/felseft
tavir, yani en genig ve kugatic: anlamyla tefelstf,
dogru diye kabul edilen seylerle hesaplagmaktan geger.
Halbuki Turk digtince diinyasi, gerek solu ve gerekse
sag1 ve bunlann bittiin fraksiyonlan, belki bir-iki istis-
na harig, hep hakikat tekelcisidir ve bu hakikatleri de
hep rijid bir inang diizleminde, tartigmasiz aksiyomlar
olarak kabul etmektedirler.

Asgk'in en bilyuk digmam bagka higbir gey degil,
"vuslat"tir. O ytizdendir ki blytik agk senaryolaninda
dgiklar bir vuslata nail kilinmazlar. Benzer bir gey de
tefekktir sahasinda vardir: Kesin dogru, aklin agk obje-
sidir ve ona kavugtuguna inanan akl'in tefekkir eyle-
mesi biter. Ol sebebe binaen denilebilir ki, "kesin
dogru"ya, "mutlak hakikat"a vuslat, tefekkur ve te-
felstifiin en bilytik ditymanidir. Kesin dogru ve mutiak
hakikat ise iman sahasina aittir ve esasen iman ise bir
"kaal bilgisi" degil de bir "hal bilgisi" oldugundan
dogrudan tefekkilr veya tefelstif ile ne elde edinilir ve
ne de sahip olunulur. Iman'in digindaki geylerde de bir

kesinlik ve mutlaklik elde edinildiginin iddia edilmesi
bir vehimdir ve bu vehim, yani kesin dogruya, mutiak
hakikate ulagt$im vehmetme, tefekkirii/tefelstfi kat-
leder. Bizim tlkemizin sagcisinda ve solcusunda bu
vehmin mevcut olusu tefelsiif zaafiyetinin Snemli-bir
menbaim olugturmaktadir. Bu ctimleden olmak iizere
Turk Milliyetciliginin de bu sekilde bir kesin dogrucu
durumda bulunduklarin: sdylemek mimktindtr. Bu ke-
sin dogruculuk, veya hakikat tekelciligi yaninda yine
aym camianin otoriteryenlige hayli meyilli oldugunu
da soyleyebiliriz. Buradaki otoriteryenlik ibaresi ile
daha ziyade fikir otoriteryenliinin kast edildigini
hatirlatmak isterim.

Tefelsif etme geleneginin kaybolmus olmasi,
Tiirk sagimin biltliniinlin seneler senesi Anti-Komii-
nizm siyaseti yiriitmelerine ragmen, bunu Mc Cart-
hism ¢izgisinden pek de yukanlarda bir seviyede yapa-
mamug olmalarindan da agik¢a gorillebilir. Buna son
derece karikatiirize bir Anti-Siyonizm de ilave olunabi-
lir. Ve yine, kapitalizmin eligtirisini "faiz, zekét, karz:
hasen"den daha ileri gotirememelerinde de aym yeter-
sizligi gormek mumkundtr. Benzer bir seyi kendi tari-
himizde hesaplagma konusunda da gorebiliriz Mesela
bizler kendi tarihimize umumiyetie, A. Turan Alkan'in
tabiriyle "bir inang alam" olarak bakmaktayiz. Bu
yuzden mi olsa gerektir, tarih felsefesine pek iltifat et-
miyoruz. Felsefenin sorgulama yonteminin inang-

-lanmizi yikmasindan ve bizleri boglukta birakma-

sindan korkuyoruz.

Bu suretle Ttrk ‘ségmda, otoriteryenlik ve hakikat
tekelciligi'nin tefelstf etmeme ile kargthikli bir sebep-
sonug iligkisi (ko-relasyon) iginde bulundugunu
styleyebiliriz. Tefelsuf etmedikge daha fazla otoritery-
en, ve hakikat tekelcisi olunmakta ve bu da geri doniip
bir geri-besleme (feed-back) ile tefelsitfin dntinti
busbitiin tikamaktadir.

Turk safinda tefelstf ile bu gekilde bir korelasy-
on iginde oldugu gorilen bir difer tavir da jakoben-
lik'tir. Bu, halis anlamiyla bir jakobenizm olmasa bile
en azindan bir tavir olarak mevcuttur. Yani Turk
Sagmin bir kisminin demokrat oldugunu s8ylemek bi-
raz zordur. Agikca stylenmemekle beraber, bu tavir,
sagin bir kisminin tepedenci Szlemler duymasina y;)I
a¢maktadir. Bu anti-demokrat tavnin bir kaynag vardir
ki bu da felsefesizligin ac1 bir faturas: olarak sirt-
maktadir: Demokrasi ve Islam, birbirlerine z1t olarak
konuglandiriimakta ve bu gerekgeden hareketle anti-
demokrat, jakoben tavirlara icazet verilmektedir. Hal-
buki tefelsiif edilebilse idi su qinlgiplak hakikat ortaya
¢itkmazlik edemezdi: Teorik diizlemde Islim-
Demokrasi iligkisi ne sekilde olursa olsun, "tabana day-

‘anmayan” higbir siyasi iktidann, higbir hakimiyetin
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omrit yoktur;, hele bu ¢agda. Filvaki bugiin biitiin
diinyada ve de Tiirkiye'de hala bir Islam mevcutsa, bu,
onun tabam bulunduBundandir. Tam bu noktada, jako-
ben tzlemlere kaynakhik eden bir bagka sebep daha
vardir ki bu da, bityiik kitleler tarafindan kabul edilme-
menin hasil ettifi imitsizlik, kirginhik ve sikintidir. Bu-
nunla ne Tiirk halkinda bir millf duygu bulunmadiZini
ve milliyet¢i olmadifim ve ne de Muslimanhiga kars:
oldugunu soylemek istiyorum. Bizim halkimiz su veya
bu sekilde eni-konu milliyetcidir (kristalize olmug bir
milliyetgilik olmasa da) ve hatta bu tarz bir milliy-
etgilik sagin tekelinde degildir ve bunun yaninda yine
halkimizin kahredici ekseriyetinin samimi Musliman
oldugu da bilinen bir husustur. Ne var ki, burada suna
igaret etmek lazimdir: Bunlar, Popiiler bir milliyetgilik
ve Miisliimanliktir ve bilhassa bilytik sehirlerde ve has-
saten birkag nesil bityiik gehirli olanlar arasinda bu
popillarizm azalmaktadir, yani milliyetgilik de
Misliimanhik da, bilhassa Miislimanlik, git-gide bir
tagrah ve koylil tavn olmaya dogru siiriklenmekte ve
zayif bir kabuk olarak kalmaktadir. Aynca suna igaret
etmeyi zaruri miitalda addetmekteyim: Poptler Milliy-
etgilik ve Miisliimanlik ile Siyast Milliyetgilik ve Siy-
asi Mislimanlik (Islamcilik) birbirinden farkl
seylerdir ve ikinci grupta olanlar sadece safin ve onun
da dar bir kesimine hitap edebilmekte ve marjinal kal-
maktadirlar. Burada yapmak istedigim gey bir Milliy-
etilik ve/veya Islamcilik kritifi degil, hem nigin te-
felstf edilemedigini ve hem de bunun ne gibi neticelere
yol agtifim acizane belirtmekten ibarettir.
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Bu arada stzii edilmeden gegilmesi dogru’olmay-
an bir husus da kendine yabancilagma vakiasidir. Cok
Szet olarak styleyecek olursak, Tiirk toplumu son iki

“asirdan beri -onceleri tepeden baglamak iizere- bir ken-

dine yabancilagma siireci gegirmektedir. Bu siireg,
Garp medeniyetine temas ile ve ilk dnce siyasi otorite
tarafindan cebri olarak baglatilmig ve yavag-yavag taba-
na yayimigtir. Turk Milleti Sarkhilik ile Garphilik ara-
sinda iki arada bir derede kalmig, bir medeniyet
degistirmeye tesebbils etmig ve girmek istedifi yeni
medeniyet dairesinde de henliz bir varlik gostereme-
migtir. Hakimy, filozofu olmayan bir cemiyetin daha iyi
bir akibete miistahak olmasim da bekleyemeyiz. "Mil-
let" kavramint en geni§ mindsiyla ele alacak olursak,
onu "Halk" kavramindan titizlikle ayirmak zorunda
kahiniz ki, bu baglamda olmak tizere, genel bir ifade
olarak Turk Halki'nin Tuirk Milleti'ne yabancilagtifim
soyleyebiliriz. Bu yabancilagmamn en bariz oldugu ke-
sim kugkusuz Tiirk Solu'dur. Tarihden gelen her tiirltl
degeri reddetmeyi bir varlik sebebi olarak teldkki eden
sol, bu yabancilagma fiilinin en radikal temsilcisidir.
Tkinci bir tilr yabancilagma ise Halk'a Yabancilagma'dir
ki bunun da en bariz oldugu kesim, Radikal Sol ile Mil-
liyetgi ve Islamci Sag'dir. Hepsinin de dar tabanli ve
marjinal oluglan bunun bir gostergesidir ve bence bu
da yine, kendi halkim tanimamaktan kaynaklanmakta

. ve tabaninda ise tefelstf edememe yatmaktadir. Halk'a

Yabancilagma ibaresi ile kastettifim sey, genig kitlele-
rin, yani halk'in, duygu, istek, temayul ve temennilerini
kaale almadan kendi kurdugu diinyasinda yasamak ola-
rak anlagiimahidir. Q
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